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MOC PAWLOWEGO SLOWA W OBLICZU GRZECHOW KORYNTIAN
Od Dekalogu do nowej jakosci zycia w Chrystusie

Korynt i grzechy z chrzescijanskiego punktu widzenia mozna uznac za
synonimy. W starozytnosci ukuto nawet od nazwy miasta czasownik korinthiazo,
ktory okreslat zycie ponad stan, ale rowniez niemoralne postepowanie'. To, co
dziato sie w miescie - ktdre zreszta nie byto w tej materii wyjatkiem - przektadato
sie na tamtejsza wspolnote chrzescijafiska. Zaden z zatozonych przez Pawta
Kosciotow nie przysporzyt mu tylu trosk, co ten w Koryncie. Tam problemy rodzity
sie niejako ,,na pniu”. Ten smutny fakt czyni jednak nauczanie apostota skierowane
do Koryntian reprezentatywnym w tym, co dotyczy sposobu przekonywania do zycia
zgodnego z Ewangelia. Zwtaszcza 1 Kor dostarcza nam ciekawego materiatu,
pozwalajacego okresli¢, jak apostot usitowat zaradza¢ podobnym problemom.

1. Najczesciej stosowana pedagogia w walce z grzechem

W sytuacji niepoprawnego postepowania przez kogos mozna zawsze uciec sie
do grozby, co znajdziemy w korespondencji z Koryntem. Owe wypowiedzi wchodza
w zakres Pawtowej retoryki. ,,Co6z chcecie? Z rozga mam do was przybyc czy z
mitoscia i z tagodnoscia ducha?” (1 Kor 4, 21) lub ,,Zapowiedziatem to juz i teraz
zapowiadam [...] tym, ktorzy juz przedtem grzeszyli, i wszystkim innym, ze gdy
zndw przyjde, nie bede oszczedzat nikogo” (2 Kor 13, 2). Apostot radzi nawet, aby
niechcacych porzucic¢ grzeszny styl zycia usunac ze wspolnoty (1 Kor 5, 5). Zawsze
mozna co$ wymoc grozbg czy sita, lecz z zasady nie ksztattuje to dojrzatej postawy.
Jezeli sie kogos przymusza, to nie mozna liczy¢ na to, Ze przymuszony wytrwa w
natozonym zobowiazaniu: trzeba mu o tym stale przypominac i od czasu do czasu
sprawdzac, czy postepuje zgodnie z nakazem. Swiadome i gtebokie przezywanie
wiary staje sie niemozliwe.

Lepszym sposobem od grozby jest odwotanie sie do ustalonych zasad. W
naszym przypadku bedg to przykazania: ‘Nie czyn tego, poniewaz jest to niezgodne
z tym, co one mowia, a to znaczy, ze postepujesz wbrew Bozej woli’. Oto
pedagogia starotestamentowa, z jaka rowniez dzisiaj spotykamy sie w zyciu.
Odwotanie sie do ustalonych z gory zasad (tzw. deontologia) od razu rozwiazuje
problem: ‘Nie wolno’. Odwotanie si¢ do najwyzszej instancji, Boga, czyli ze tamie
sie Jego wole, ktadzie kres wszelkim dyskusjom. | chociaz tak czesto odwotujemy
sie do przykazan, to odzwierciedlajg one jedynie czes¢ prawdy o zyciu zgodnym z
Boza wola, jaka poznalismy w Chrystusie. Nie wymaga to tez zbytniego
zaangazowania wtasnej inteligencji w proces przekonywania. Ktos wyzszy ode mnie
powiedziat i nie dyskutujemy z tym.

' Por. G. D. F e e, The First Epistle to the Corinthians, NICNT, Grand Rapids 1987, s. 2-3. Nie jest tu istotne, ile
prawdy historycznej kryje si¢ za niemoralnym postgpowaniem Koryntian, ale z pewno$cia miasto pod wzgledem
poziomu zycia moralnego nie nalezato do przyktadnych.
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Trzeba przyznac, ze odwotanie sie do przykazan, jakkolwiek poprawne, jest
wyborem prostszego rozwiazania. Widac¢ to wyraznie, kiedy przyjrzymy sie temu,
jak postepuje apostot Pawet wzgledem Koryntian. Przykazania opieraja si¢ na
nakazach i zakazach, co wyraza ich tryb rozkazujacy. Owa rzeczywistos¢ apostot
przyrownuje w Ga do ,,wychowawcy” (gr. paidagogos). Wychowawca kojarzy sie
nam pozytywnie, lecz nie taki obraz miat na mysli apostot. Byt to bowiem niewolnik
doprowadzajacy dzieci swego pana do szkoty, sprawdzajacy ich postepy w nauce i
mogacy wymierzac kary. Z owa funkcja wigzaty sie przymus, nadzor i karanie. Ten
obraz apostot odnosi do zycia pod przykazaniami w ST. W zwiazku z tym pisze: ,,[...]
byliSmy oddani pod straz przykazan i trzymani w zamknieciu” az do przyjscia
Chrystusa (3, 23). W przekonaniu apostota rola przykazan, chociaz pomocna - jak
nadzor czy karanie wzgledem niesfornego dziecka - wybrzmiewa mimo wszystko
negatywnie (zamkniecie, straz). Z tej racji nie moze byc to rzeczywistosc trwata,
lecz przejsciowa: ,,Gdy jednak wiara nadeszta, nie jesteSmy juz poddani
‘wychowawcy’” (w. 25). Czy znaczy to, ze wyrazone w przykazaniach zasady
postepowania nie obowigzujg wiecej? Nie. Obowiazuja, lecz to juz nie przykazania
stanowig podstawe Bozego zycia.

2. Pedagogia nowotestamentowa w walce z grzechem

Kiedy przyjrzymy sie nauczaniu apostota Pawta, zauwazymy, ze nie wymusza
on postawy zgodnej z Ewangelia odwotywaniem sie do przykazan. W jego
autentycznych Listach jest tylko jeden tekst mowiacy o koniecznosci zachowywania
przykazan Bozych (1 Kor 7, 19; por. Ef 6, 1-3). Najczesciej wiaze przykazania z
grzechem. Przykazanie odstania bowiem ludzki grzech, lecz mu nie zaradza (Rz 3,
20). Pozostawia cztowieka w punkcie, w jakim go zastato. Szczegodlnie w przypadku
Koryntian zaskakuje to, ze kiedy dopuszczali sie oni najciezszych wykroczen, jak
batwochwalstwo, kazirodztwo i cudzotostwo / nierzad apostot nie buduje swego
nauczania na przykazaniach. A mogt przeciez powotac sie na Dekalog i powiedziec,
ze takie postawy byty juz niedopuszczalne na etapie ST - tym bardziej w czasach
NT. Zamiast tego stosuje argumentacje odpowiednig do rzeczywistosci
nowotestamentowej, czyli adekwatng do relacji z Bogiem, w jaka wprowadzit nas
Chrystus. Odwotanie sie do Dekalogu, chociaz stale mozliwe, nie postuzyto
apostotowi do tego, aby odwies¢ Koryntian od wymienionych wczesniej grzechow.

2.1.  Analiza pastoralna 1 Kor 6, 13b-20

Zagadnienie zostanie przedstawione na fragmencie z 1 Kor 6 (ww. 13b-20).
We wspolnocie korynckiej dochodzito do rozpusty czy nierzadu (gr. porneia)®. Z
nawigzania w tekscie do prostytutek (porné) wnioskujemy, ze niektorzy
chrzescijanie korzystali z ich ustug. W jakims sensie mozna usitowac ich
usprawiedliwia¢: uczniami Chrystusa byli od niecatych pieciu lat®. Wczesniej ptyneli
Z nurtem otaczajacego ich swiata. Apostot wypomina im to kilka wierszy wczesniej
i podaje przyktady owych ciezkich grzechéw, jakich sie dopuszczali jako poganie

2 Zob. W. B a u e 1, A4 Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature,
Chicago-London 1979, s. 693.

3 Zob. W. R a k o ¢y, Pawel apostol. Chronologia zycia i pism, Czestochowa 2008, s. 169-171 i 214 nn.;
rowniez Tablica chronologiczna na s. 386.
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(ww. 9-11). W wyniku przygasniecia pierwotnego entuzjazmu oraz pod wptywem
otaczajacego ich swiata niektdrzy powracili do dawnych praktyk, wzglednie zaczeli
sadzic¢, ze taka instytucja jak prostytucja, funkcjonujaca od wiekow, jest
dopuszczalna. W tym miejscu nie sg istotne powody, ktére doprowadzity do takiego
stanu, lecz sam fakt korzystania z ustug tejze instytucji. Uzyty w relacji do
prostytucji termin porneia wskazuje na cudzotdstwo lub nieczystosc seksualng w
zaleznosci od stanu cywilnego. Jezeli ktos byt Zonaty, korzystajac z ustug
prostytutek, dopuszczat sie cudzotostwa; jezeli byt stanu wolnego, byta to
nieczystosc seksualna.

Taka postawa niektorych chrzescijan w Koryncie zastugiwata na ostra
reprymende. OczekiwalibySmy od apostota nie tylko powotania sie na przykazania i
tamanie Bozej woli, ale nadto na grozbe kary itp. konsekwencje. A co im pisze?
Niczego na nich nie wymusza ani nie grozi, a jedynie uswiadamia im ich wyniesienie
do stanu zycia w Chrystusie. Pisze: ,,Czyz nie wiecie, ze ciata wasze sg cztonkami
Chrystusa? Czyz wzigwszy cztonki Chrystusa bede je czynit cztonkami nierzadnicy?”
(6, 15). Pierwsza rzecz, jaka uderza, to to, ze argumentacja Pawta jest
odpowiednia do nowej rzeczywistosci, w jaka wprowadzit nas Chrystus, czyli
odwotuje sie do nowotestamentowej relacji z Bogiem - nie do tej
starotestamentowej, opartej na Dekalogu. Innymi stowy apostot daje do
zrozumienia, ze zjednoczenie Koryntian z Chrystusem, ktorego sg cztonkami jako
Kosciot, wyklucza relacje, ktore naruszaja wiez z naszym Panem®. Dlatego
kontynuuje: ,,Albo czyz nie wiecie, ze ten, kto taczy sie z nierzadnica, stanowi z
nig jedno ciato? Bedg bowiem - jak jest powiedziane - dwoje jednym ciatem. Ten
zas, kto sie taczy z Panem, jest z Nim jednym duchem” (ww. 16-17). Laczenie sie z
prostytutka i tworzenie z nig jednego ciata rozbija jednosc z Chrystusem. Nie da sie
pogodzic¢ jednego z drugim. S3 to rzeczywistosci wzajemnie sie wykluczajace.

Na uwage zastuguje to, ze Pawet nie stawia na jednej ptaszczyznie
zjednoczenia z Chrystusem i owej jednosci z prostytutka. Ci, ktérzy wchodza w
relacje z prostytutka, tworza z nig jedno ciato; ci zas, ktorzy tacza sie z
Chrystusem, stajg sie z Nim jednym duchem. Nie jest to nawigzanie do ztozonosci i
podzielnosci cztowieka, ktory sktada sie z duszy i ciata, lecz wskazanie istotowe]j
réznicy w naturze relacji z Chrystusem i nierzadnica. Jakiej natury jest
zjednoczenie z Chrystusem? Postuzmy sie cytatem z Kol, gdzie czytamy o owej
wiezi: ,,Wasze zycie razem z Chrystusem jest ukryte w Bogu” (Kol 3, 3).
Chrzescijanie nie sg satelitami krazacymi wokot Boga, lecz sa wprowadzeni w Jego
zycie®, zanurzeni w Nim przez dar przebostwienia. Zjednoczenie z Chrystusem jest
zatem natury daleko wyzszej i doskonalszej od tworzenia jednosci z prostytutka -
na wzor wyzszosci ducha nad ciatem. Trzeba miec tu przed oczami fakt, ze apostot
pisze do Grekow, w ktoérych swiadomosci przewaga ducha nad ciatem byta gteboko
zakorzeniona®. Pomimo ogromnej roznicy w naturze obydwu relacji, taczenie sie z
nierzadnica wyklucza wiez z Chrystusem: albo jedno, albo drugie. Jakkolwiek
Scislejsza i doskonalsza jest relacja z Chrystusem, to nie jest ona wiezia, ktorej nie
mozna naruszyc przez wtasne postepki.

*F e e, I Corinthians, s. 257 nn.

> Por. P. T. O’B ri e n, Colossians, Philemon, WBC 44, Waco 1982, s. 164-166.

® Do podobnego obrazu i poréwnania ucieka si¢ on w Ga, gdzie w zwiazku z przyjeciem przez adresatow
zobowiazan Tory pyta: ,,Czyz [...] zaczawszy duchem, chcecie teraz konczyc¢ ciatem?” (3, 3). Inaczej mowiac,
czy zaczawszy zycie w zjednoczeniu z Chrystusem, chcecie je teraz prowadzi¢ w oparciu o przepisy Tory?
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Apostot argumentuje dalej: ,,Czyz nie wiecie, ze ciato wasze jest swiatynig
Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktorego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie
do samych siebie?” (1 Kor 6, 19). Pierwsza czes¢ zdania wpisuje sie w to, co zostato
powiedziane przed chwila. W wierzacych w Chrystusa zamieszkuje Duch Swiety:
dostgpiwszy zatem takiej godnosci, nie godzi sie postepowac inaczej niz przystoi
tej relacji. Warto sie zatrzymac dtuzej przy drugiej czesci zdania: ,,[...] juz nie
nalezycie do samych siebie”. Zjednoczenie z Chrystusem jest tu przedstawione
jako wartos¢ nabyta i dana w darze, co potwierdza kolejny wiersz. Owo
zjednoczenie mozemy zobrazowac wiezig matzenska, gdzie dwoje tworzy jedno
ciato. Dzieki ofierze Chrystusa i udzielonemu Duchowi zostalisSmy wprowadzeni w
zycie samego Boga i zyjemy Jego zyciem, dzielimy je z Nim, a to zobowiazuje jak w
matzenstwie do postepowania, ktore nie narusza owej wiezi.

Wartos¢ owego zjednoczenia zostaje ukazana w kolejnym zdaniu: ,,Za wielka
bowiem cene zostaliscie nabyci” (w. 20a). Owa wielka cena jest krew Chrystusa,
ktora kazdy zostat wykupiony i jest nig naznaczony: nie nalezymy zatem (tylko) do
siebie. Nalezymy do Chrystusa, ktéry nas wykupit z niewoli grzechu i obdarzyt
nowym zyciem. Skoro nie nalezymy do samych siebie, to mamy postepowac tak, jak
chce tego Ten, ktory nas wykupit. Sprawa ma sie tak jak z biatogtowa, ktorej rycerz
uratowat zycie - jej zycie nalezato juz do wybawcy. Jakos¢ nowej egzystencji w
Chrystusie zobowigzuje do zycia na jej miare. Kto wtozyt na siebie elegancji
garnitur z kamizelka, nie bedzie wchodzit do obory. | dlatego apostot konczy:
,Chwalcie wiec Boga w waszym ciele!” (w. 20b). Nasze ciata pomazane krwia
Chrystusa i przebostwione Duchem Bozym naleza do Boga i majg Go chwali¢, a nie
oddawac sie temu, co sprzeczne z ich przeznaczeniem.

2.2.  Zastosowania teologiczne i pastoralno-wychowawcze

Wprawdzie Pawtowa argumentacja sprowadza sie do zycia, do ktorego
zachecaja rowniez przykazania, to miedzy jednym a drugim wystepuje istotna
réznica. Apostot argumentuje odpowiednio do nowej jakosci zycia w Chrystusie.
Daje rozwiazanie problemu z najwyzszej potki, czyli odpowiednie do petni
objawienia w Chrystusie. Owo pouczenie odkrywa gtebie zycia chrzescijanskiego -
nie ma nic z nakazu, lecz uswiadamia wielkos¢ daru i w ten sposéb pociaga ku zyciu
innemu. Przewaga Pawtowej argumentacji polega na tym, iz jest ona gteboko
personalistyczna. Apostot zwraca uwage na wiez, relacje, jaka taczy nas z
Chrystusem: jako Jego cztonki zostaliSmy wprowadzeni w zycie Boga i dzielimy je z
Nim. Kiedy ktos znaczniejszy czyni nam zaszczyt, dopuszczajac do swego
towarzystwa, postepujemy zgodnie z tym, czego sobie zyczy. Podobnie jest w
relacji z Chrystusem: nie przystoja jej pewne postawy, lecz unika sie ich nie
dlatego, ze przykazanie tego zakazuje, ale ze wzgledu na Tego, z ktorym trwamy w
zjednoczeniu’.

Na naruszenie przykazan mozna sie powotywac dopiero po uswiadomieniu
naszej wiezi z Chrystusem: zgodnie z ekonomia zbawienia - najpierw doskonalszy
nowotestamentowy srodek, nastepnie starotestamentowy. Chociaz w tej sytuacji

” Owo zjednoczenie i uczestniczenie w zyciu Chrystusa, podkreslane w Pawlowym ,,en Christo(i)”, jest
nazywane przez uczonych ,,partycypacja’ (od Deissmanna i Schweitzera, przez Kdsemanna az po Sandersa). Nie
jest to koncepcja wylacznie Pawlowa. W tradycji Janowej jest podobnie mowa o trwaniu czy pozostawaniu w
Chrystusie.
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powotanie sie na Dekalog nie jest juz konieczne. Tak wtasnie postgpit apostot
Pawet. Nienawiazanie do przykazan niczego nie ujmuje sile jego argumentacji i
istocie przestania ewangelicznego w tej kwestii. Kto bowiem uzyt najmocniejszego
argumentu, moze lecz nie musi juz odwotywac sie do innych, stabszych. Takim
stabszym argumentem jest dla niego zapis Dekalogu. Wida¢ wyraznie, ze apostot
relacji z Bogiem nie postrzegat w pierwszym rzedzie przez pryzmat przykazan.

Trzeba tu dodaé, ze my najczesciej nie rozgraniczamy miedzy zyciem
przykazaniami a zyciem w zjednoczeniu z Duchem Bozym. Role, jaka przypisujemy
w chrzescijanstwie przykazaniom, postrzegamy scisle w relacji do Chrystusa.
Innymi stowy nie umiemy méwic o przykazaniach tak, jak je rozumiano na etapie
ST i jak je przedstawia apostot, tj. ze zycie nimi jest wypracowywaniem relacji z
Bogiem®. W NT zycie zgodne z przykazaniami jest radosng odpowiedzia na dar
relacji ofiarowanej w Chrystusie. Zapis Dekalogu zostaje przetozony m.in. na jezyk
btogostawienstw (por. Mt 5, 3-12). Powyzsze uscislenie trzeba miec stale na
uwadze.

Zaskakujace i jednoczesnie budujace jest to, ze rodzice wtasciwie ttumacza
to swym matym dzieciom. Kiedy te czynig cos niewtasciwego, to nie powotuja sie
oni na przykazania, ktorej to koncepcji kilkuletnie dziecko nie ogarnia, lecz mowig
mu: ‘Kochanie, nie réb tego, bo Bozi bedzie przykro - bedzie ptakata’. Chociaz
znizaja sie do poziomu dziecka, to dotykaja istoty rzeczy - postepuja najlepiej, jak
mozna. Nie wymuszaja niczego na dziecku (nakaz i przymus), lecz odwotuja sie do
relacji osobowej, ktorg zte czyny naruszaja: Bozi bedzie przykro. Dziecko w swym
wrazliwym serduszku dokonuje wtedy samodzielnie wyboru, nie pod przymusem
rodzica. Nie chce po prostu sprawic¢ Bozi przykrosci. Elementem wspélnym z
Pawtowa argumentacja jest wymiar gteboko personalistyczny.

A co w tym wszystkim jest smutnego? Oto6z to, ze rodzice dobrze ttumacza to
swym dzieciom, a pozniej w rozwoju chrzescijanskim ten najistotniejszy wymiar
relacji z Bogiem ustepuje czesto miejsca natozonym zobowigzaniom (nakazy i
zakazy, z ktorymi w naturalny sposob od czasu nadania Prawa na Synaju wiaza sie
kary). W walce z grzechem zamiast uswiadamiac wierzacym ich wyniesienie do
stanu zycia w zjednoczeniu z Bogiem, czesciej korzystamy z modelu Starego
Przymierza i nieraz poprzestajemy na nim. To, co napisat apostot Pawet, jest gdzies
gteboko w swiadomosci chrzescijan, ale nie wybrzmiewa z odpowiednig sita.

Przykazania sg dobre, Swiete i pozyteczne - pisze Pawet (por. Rz 7, 12). Na
etapie ST stanowity one wedtug Izraela szczytowy dar Boga. Lecz w Nowym
Przymierzu nie stanowig szczytowego daru i dlatego nie powinny wysuwac sie w
nauczaniu przed dar zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie: przebostwienie, bycie
ciatem Chrystusa - Jego cztonkami. To ta rzeczywistos¢ uzdalnia do ewangelicznego
postepowania. Przykazanie nigdy nie miato i nie ma takiej mocy (por. Ga 3, 21b-22
czy 4, 319 w kontekscie catego fragmentu)®. Dlatego w obliczu grzechdw Koryntian
Pawet z jednej strony nie odwotuje sie do przykazan, a z drugiej oczekuje zycia
zgodnego z tym, co one mdwia. Przykazanie odstania tylko grzech, lecz zaradza mu
udzielony Duch, ktory wzbudza wdzieczng swiadomosc daru i pragnienie
pozostawania w zjednoczeniu z Panem. Ktos powie, ze odwotujac sie do przykazan,

8 Zob. W. R a k o ¢ y, Faryzeusze. Historia — Ewangelie, Lublin 2002, np. s. 72-83.
? Przykazania rozbudzaja $wiadomo$¢ grzechu (Rz 3, 20) i $ciagaja przeklenstwo (Ga 3, 10-14; Rz 5, 20).



ma to wszystko na mysli. Po co w takim razie komunikuje to tak okrezna droga',
poprzez koncepcje starotestamentowa, a nie powie tego wprost? Apostot Pawet
wyrazit to wprost i nie widziat juz potrzeby nawiazania do przykazan.

Zilustruje to przyktadem z relacji miedzyludzkich. Nie umiem sobie nawet
wyobrazi¢, jak zdradzony matzonek wyrzuca swemu wspotmatzonkowi, méwiac:
‘Jak mogtes ztamac szoste przykazanie!’ Nie powie tak! W jego ustach brzmiatoby
to nawet Smiesznie. Powie zas: ‘Zranites mnie do gtebi, zawiodtes moje zaufanie,
ja cierpie’, czyli innymi stowy naruszytes wiez, jaka jest miedzy nami. Nie chodzi
tu o naruszenie przepisu, lecz o zranienie serca. Zdradzona strona nie cierpi z
powodu ztamania przez wspotmatzonka przykazania, lecz dlatego, ze zostata
gteboko zraniona relacja mitosci miedzy nimi: ‘Jezeli utworzytes jedno ciato z inng
kobieta, to naruszytes cos gteboko duchowego miedzy nami. Wprawdzie nie kochasz
tej kobiety, ale wiez cielesna miedzy wami naruszyta wiez duchowa miedzy nami’
(na wzor: utworzenie jednego ciata z prostytutka narusza zjednoczenie duchowe z
Chrystusem). Zdradzony matzonek raczej nigdy nie odwota sie do przykazania, lecz
do naruszenia wzajemnej relacji. Akcent zostaje potozony na wiez osobowa - nie na
przykazanie, ktore w ogoéle nie musi dojs¢ do gtosu. Na to samo zwraca uwage
apostot Pawet w relacji z Bogiem. Owo zranienie wspotmatzonka staje sie
jednoczesnie zranieniem samego Chrystusa, poniewaz naruszeniem wiezi z Nim.

Najdobitniej te nowa relacje z Bogiem obrazuje sam apostot Pawet w
wyznaniu: ,,[...] razem z Chrystusem zostatem przybity do krzyza. Teraz zas juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 19-20)". Nie jest to przenosnia, lecz
stwierdzenie rzeczywistej zamiany tozsamosci, jaka dokonata sie w nim z chwilg
uwierzenia w Chrystusa. Nasz Pan nie umart za nas tylko w sensie ofiary zastepczej
ze skutkiem usuniecia grzechow. Jego smierc¢ dotkneta naszej grzesznej natury i jg
odrodzita. W tym sensie wzielismy udziat w $mierci Chrystusa i jestesmy juz innymi
ludZzmi. Smier¢ Chrystusa uwidacznia sie w naszym nowym zyciu. To wszystko zas
jest darem, ktérego w zaden sposdb nie wypracujemy uczciwym, prawym zyciem.
Przez zachowywanie przykazan poprawimy moralnie nasze zycie, lecz go nie
odrodzimy. Na taske odrodzenia mozemy sie jedynie otworzyc. Apostot widzi
mozliwos¢ Bozego zycia w otwarciu sie na Ducha Bozego i w zyciu w zjednoczeniu z
Nim (np. 5, 16 i 18). A otworzyt sie na te taske pod Damaszkiem, poniewaz tam
razem z Chrystusem umarto jego ‘ja’. Dzieki Boskiej interwencji ujrzat i uznat swe
wczesniejsze zycie za catkowita pomytke i porazke. Stanat przed Bogiem nagi i
bezsilny. Ktos taki niczego sobie nie przypisuje, zadnej zastugi, i dlatego w petni
zdaje sie na Boga i otwiera na Jego dziatanie.

Ktos powie, ze owo umarcie sobie i poddanie sie Bozemu dziataniu to
niedoscigniony ideat - wytacznie dla wybranych. Nieprawda. Taki model zycia
apostot zaleca wszystkim cztonkom swych wspolnot, bez wyjatku, czyli zarowno
tym, ktorzy postapili juz na drodze chrzescijanskiego zycia (byto to najwyzej piec
lat), jak i tym, ktorzy dopiero na nig wstapili, wyksztatconym i niewyksztatconym,
bogatym i biednym, starym i mtodym. | to jest jakas wskazowka dla nas dzisiaj, aby
nie obnizac¢ lotow w nauczaniu, ale na wzér apostota dawac ludziom najlepsze,

10 Jest to okrezna droga chociazby z faktu, ze w NT wszystkie przykazania wypehiaja sie w milosci Boga i
blizniego (J 13, 34; Ga 5, 14; Rz 13, 8-10). Przykazanie jako pouczenie w formie nakazow i zakazow zostaje
wydoskonalone w zaleceniu kierowania si¢ miloscia wzgledem wszystkich. Stad apostot wiesci koniec Prawa
(Ga 3, 19; Rz 10, 4), czyli relacji z Bogiem na zasadzie starotestamentowego rozumienia przykazan.

1 Na temat tego wyznania, zob. np. J. L. M a r t y n, Galatians. A New Translation with Introduction and
Commentary, AB 33A, New York-London 1998, s. 275-280.
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najskuteczniejsze lekarstwo w walce z grzechem. Starotestamentowe w postaci
przykazan wciaz dziata, lecz jest to lek starszej generacji i nie dziata tak
skutecznie jak lekarstwo nowotestamentowe'?. Lek nowszej generacji nie nakazuje
(nie jest przez to bolesny), lecz uswiadamia wielkos¢ relacji z Bogiem, w jaka
wprowadzit nas Chrystus. A nie dziata poprzez nakaz dlatego, ze Bog nie traktuje
nas jak stugi, lecz jak dzieci - przemawia do serca. Z podobng czutoscig przemawiat
juz na etapie ST, dlatego ten wymiar relacji z Bogiem byt juz wowczas
dominujacy™, a potwierdza to objawienie nowotestamentowe.

Dlatego nasuwa sie wazny wniosek: chrzescijanin nie stawia pytania, czy
zyje zgodnie z przykazaniami, lecz czy umart razem z Chrystusem i zyje teraz Jego
zyciem (Ga 2, 19-20). Aumrzec z Chrystusem, to poddac sie catkowicie zbawczemu
dziataniu Boga, co skutkuje zaprowadzeniem w cztowieku Bozego zycia. W praktyce
jest to pytanie o to, czy dar przebostwienia przynosi w wierzacych owoce takiego
zycia. | tak tez sprawdza to apostot. Nie weryfikuje chrzescijanskiego zycia w
Swietle przykazan, lecz w Swietle owocdw Ducha i ciata i dlatego podaje listy
takich owocow (np. 1 Kor 6, 9-10; Ga 5, 19-21a i 22-23). W ten sposéb mozna z
tatwoscia stwierdzic, czy trwamy w zjednoczeniu z Bogiem czy nie. Jest to, co
prawda, bliskie ocenie moralnej wedle przykazan, ale rézni sie od niej tym, ze
odwotuje sie do podstawy nowotestamentowej relacji z Bogiem. Z aplikacji zasady
o umarciu z Chrystusem widac jak apostot jest konsekwentny w swym mysleniu:
sprawdza chrzescijanskie zycie w swietle owocow udzielonego Ducha. Chyba
najbardziej sposrod autoréw NT odcina sie on od starotestamentowego myslenia
wedle przykazan. Dlatego powtdrze: chrzescijanin nie stawia sobie pytania, czy
zyje zgodnie z przykazaniami, lecz czy umart razem z Chrystusem i zyje teraz Jego
zyciem. Oparcie bowiem zycia na przykazaniach - jak juz powiedziatem - podniesie
jego poziom moralny, lecz go nie odrodzi.

Warto w tym miejscu powotac sie na chrzescijanskich mistykow, gdyz
potwierdzaja oni dotychczasowe wnioski. Oto6z, nadaja oni relacji z Chrystusem
wymiar gteboko osobowy. Owa wiez postrzegaja jako relacje oblubiencza. A to
oblubiencze, mitosne zjednoczenie z Chrystusem staje sie zasada ich zycia i
motywacja do prawego postepowania. Wszyscy oni postepowali zgodnie z tym, co
mowig przykazania, lecz nie dlatego, ze one do tego zachecaja, ale z mitosci do
Tego, z ktérym trwali w oblubienczym zjednoczeniu. | nie znajdziemy w ich
pismach akcentu potozonego na przykazania. Ten etap mieli za soba. Weszli na
wyzszy i doskonalszy poziom relacji z Bogiem, gdyz ich poczynaniami kierowat Duch
Bozy, a nie odwotywanie sie do przykazan. Z tej tez racji byli rowniez zdolni czynic
wiecej, niz one mowig. Owo oblubiencze zjednoczenie mistykow z Panem
doskonale obrazuje nowotestamentowa relacje z Bogiem™.

Sprawa wyglada podobnie, jak miedzy zakochanymi. Dla ukochanej osoby
czyni sie wszystko z ochotg i radoscia, i nie dlatego, ze takie sg ustalone zasady,
lecz z mitosci. Ona podpowiada, co jest najlepsze dla ukochanej osoby - nie

2 Chyba ze mamy do czynienia z kims$, na kogo dziata jedynie przymus i grozba kary.

13 Nie ten oparty na przykazaniach, jak zrozumiat to biblijny Izrael. Wynika to m.in. z pierwszefstwa przymierza
z Abrahamem przed przymierzem na Synaju (zob. Ga 3, 15-20), czyli wyzszoS$ci obietnicy Potomka (Chrystus)
nad Prawem (przykazania).

4 Proponowany przez apostota ideat Zycia chrzescijanskiego, widoczny w zyciu mistykéw, wprowadza juz
obecnie w rzeczywistos¢ nieba, gdzie wszystkimi kieruje Duch Bozy i z tej racji funkcja przykazan, wszelkich
stanowionych zasad postgpowania moralnego, wygasa. Sprawiedliwi nie potrzebuja przykazan — sa one dla
postepujacych bezprawnie (1 Tm 1, 9).
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»przepisy”, gdyz tego nie mozna sie wyuczyc. Ona tez motywuje do takiego
dziatania. Nie moze to wyptywac z kajecika, w ktorym jest rozpisane na tygodnie
do przodu, co i o ktérej godzinie zrobie dla ukochanej, lecz z serca. | cho¢ czyni sie
dla niej wiecej niz wzgledem wszystkich innych oséb, wcale to nie ciazy i nie
krepuje wolnosci. Wtasnie w tym ,,wiecej” zakochani postrzegaja swe szczescie.
Taki tez jest mechanizm, na ktorym zasadza sie radykalizm Ewangelii: chociaz
obecne wymagania sa wieksze niz w ST, to wcale nie ciaza, a sa wrecz wypetniane z
radoscig. W innym przypadku Ewangelia staje sie trudnym do udzwigniecia
brzemieniem.

Sposob, w jaki apostot Pawet zacheca Koryntian do porzucenia grzesznego
zycia, adekwatny do nowej relacji z Bogiem w Chrystusie, jest nie tylko
skuteczniejszy od innych i swiadczacy o wiekszej dojrzatosci religijnej, ale
prowadzi ponadto do radosnego przezywania chrzescijanstwa. Przykazanie
rozumiane od czasow ST jako zobowiazanie, a tym samym zgodnie ze swa natura
zawsze kojarzone z konsekwencjami za jego przekroczenie w postaci kar, sitg
rzeczy ksztattuje swiadomos¢ nakazu / zakazu. Jest nawet w ten sposob
sformutowane (tryb rozkazujacy). Nakazywa¢ mozna za$ studze czy niewolnikowi;
lecz nie synom i corkom™, a takimi jesteSmy wzgledem Boga'®. Bog nie przymusza,
poniewaz nakaz gwatci ludzka wolnos¢ i czyni z cztowieka stuge czy niewolnika.
Dlatego w Liscie do Galatow, kiedy apostot Pawet stwierdza, ze wierzacy w
Chrystusa nie zyja wiecej pod cigzacym brzemieniem przykazan (nakazy / zakazy),
to na dowdd tego przywotuje fakt stania sie w Chrystusie synami Bozymi (3, 26; 4,
6-7). Kto bowiem zyje pod jarzmem jakichkolwiek przepisow, nie jest dzieckiem,
lecz stuga. Dzieci za$ sa traktowane inaczej: maja petna wolnos¢. Zeby jednak
wybieraty to, co wtasciwe, sg do tego przekonywane. Chrzescijanina powinna
zatem motywowac do prawego zycia mitos¢ do Ojca'’: nie czyni czegos ztego, aby
nie zranic drugiej strony.

Przykazanie z racji swej formy sprowadza kazda Boza prawde do prostego
zalecenia - tym samym ja skraca i upraszcza. W praktyce zawsze wymaga to
odstoniecia tego, co sie za nim kryje. Jezeli tego nie uczynimy, moze zosta¢ ono
sformalizowane. A ze niestety do tego dochodzi, przykazania sa postrzegane przez
wielu chrzescijan jako zwykty nakaz. A nakaz cigzy. Za jego ztamanie groza zas
okreslone konsekwencje. To z kolei prowadzi do postrzegania Boga bardziej jako
sedziego niz Ojca’®. Mamy tu ciag konsekwencji wynikajacych z czestszego
postugiwania sie koncepcja staro- niz nowotestamentowa.

W konsekwencji uczynienie czegos ztego budzi w ludziach w pierwszej
kolejnosci lek, poniewaz za naruszenie pewnej normy groza okreslone kary.
Przykazanie, jak kazdy nakaz czy zakaz, ksztattuje swiadomosc bycia rozliczanym z
wtasnych czynow. Motywacja do prawego postepowania moze zatem stac sie

' Ten kontrast jest widoczny w obrazie ,,wychowawcy” doprowadzajacego pod przymusem dziecko swego pana
do szkoly (Ga 3, 23-25) oraz w Pawlowej konkluzji o byciu synami Boga, w ktérych sercach Duch Swigty wola:
Abba, czyli Ojcze (4, 6-7).

' Jak zostato nadmienione wczesniej, zapis Dekalogu zostat w inauguracyjnej mowie Jezusa przelozony na
jezyk blogostawienstw.

7 Przyktadowo, nie powinien rozumowaé nastepujaco: nie chce mi sie i$¢ na niedzielna Eucharystig, ale ide, bo
nakazuje mi to przykazanie koscielne i ponadto boj¢ si¢ Bozej kary; raczej, id¢ z wdzigcznosci za to, czego Bog
dokonat dla mnie w swym Synu, aby mitoscia odpowiedzie¢ na Jego mitos¢. Wowczas id¢ z radoscia.

'8 Jezeli relacje z Bogiem postrzega si¢ przez pryzmat nakazow i zakazow oraz zwiazanych z nimi Kar, to jawi
si¢ On przede wszystkim jako sedzia, ktory rozlicza nasze czyny.
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jedynie strach przed konsekwencjami. Swiadomo$¢ za$ relacji z Bogiem, w jaka
wprowadzit nas Chrystus, na co ktadzie nacisk apostot, mocniej motywuje do
prawego zycia i w pierwszej kolejnosci ksztattuje obraz Boga jako Ojca, a nie
sedziego, ktory rozlicza nasze czyny. Inny jest wowczas tok myslenia: nie postepuje
zle, aby nie zranic¢ drugiej strony. A jezeli nawet uczynitem co$ ztego, to nie
odczuwam w pierwszej kolejnosci leku przed kara, lecz skruche i zal, co prowadzi
do pojednania.

Wzrastajaca liczba ,,niepraktykujacych” dowodzi matej atrakcyjnosci
chrzescijanstwa w ich oczach, ktére z powodu uproszczonego w niektorych
obszarach nauczania zostato w jakiejs mierze odarte ze swej gtebi. Postrzeganie
relacji z Bogiem przez pryzmat zobowigzan wyrazonych w przykazaniach, jak w ST,
zostato przewyzszone w Chrystusie - w zyciu w zjednoczeniu z Duchem Bozym.
Pouczenie, jakie Pawet daje Koryntianom w zwiazku z korzystaniem przez nich z
ustug prostytutek, to dobry przyktad jak daleko Dekalog byt dla niego wartoscig
przewyzszong W Chrystusie - tak daleko ze gdy tamie sie jego podstawowe zasady,
on do niego w ogole nie nawiazuje. Przenosi argumentacje na poziom
nowotestamentowej relacji z Bogiem. Zwraca zatem uwage na to, ze stanowimy
jedno Ciato z Chrystusem - jestesmy Jego cztonkami, ze Duch Bozy w nas
zamieszkuje, ze za wielkg cene zostalisSmy nabyci, ze jesteSmy pomazani Krwig
Chrystusa i ze nie nalezymy do samych siebie. Apostot nie zwraca sie jak do stug,
lecz jak do dzieci. Nie grozi, nie nakazuje, lecz uswiadamia wielkos¢ daru i w ten
sposob pociaga ku zyciu innemu™. Innymi stowy odwotuje sie do relacji synowskiej z
Bogiem, w jaka wprowadzit nas Chrystus.

Jak przed chwila nadmienitem, w nauczaniu, jakie styszymy z ambony,
korzysta sie czesciej z modelu starotestamentowego niz nowotestamentowego.
Nazywam to oddolng judaizacjg chrzescijanstwa, ktora dokonata sie rowniez w
kilku innych obszarach. Nie sg za to odpowiedzialni wyznawcy religii mojzeszowej,
lecz sami chrzescijanie. Pomimo ciggtosci miedzy Starym a Nowym Testamentem,
trzeba miec przed oczami jeszcze wigksza roznice, niewyobrazalny przeskok
jakosciowy miedzy darem stowa objawionego a darem Stowa Wcielonego, czyli
miedzy pouczeniem w przykazaniach jak nalezy postepowac wzgledem Boga a
poprowadzeniem nas Sciezka Bozego zycia przez samego Chrystusa (Ducha Bozego,
ktory zostat nam dany). Bez uswiadomienia gtebi chrzescijanskiego zycia, samo
przykazanie nie pociaga. Lecz kiedy sie ja uswiadomi, to nie jest juz konieczne
nawigzanie do przykazan. Takie rozumowanie apostota w analizowanym wczesniej
tekscie wyznacza range i miejsce przykazaniom w chrzescijanstwie.

Kiedy apostot Pawet gtosit Ewangelie wolnosci od zydowskiego Prawa i zycia
w zjednoczeniu z Duchem Bozym, jego przeciwnicy zarzucali mu, ze obala Prawo
Boze i tym samym propaguje zycie bez Prawa, czyli bezprawie. Broni si¢ zatem, iz
wcale nie zacheca do grzeszenia (zob. Rz 3, 8. 31; 6, 1. 15), ale zwracajac sie ku
Chrystusowi wkracza na droge zycia doskonalszego od tego, do jakiego doprowadza
przykazania. Widzi rozziew miedzy starotestamentowym darem przykazan a darem
Chrystusa, poniewaz pierwszy z daréw w zaden sposéb nie jest zdolny obdarzyc
tym, czym obdarza drugi (np. Ga 3, 21b-22). Dar Chrystusa nie zaprzecza
przykazaniom, lecz dajac wiecej, usuwa je w cien. Dlatego apostot w swym
pouczeniu skierowanym do Koryntian moze nie nawiazywac do przykazan. Aby

19 Gdy jednak pouczajac, napotyka opér ze strony wspdlnoty czy jej pojedynczych cztonkéw, ucieka sig niekiedy
do nakazow i grozb.
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oddac w petni Pawtowg mysl, nalezatoby poszukac wtasciwej dla niej kategorii. Tg
kategorig nie moze by¢ przykazanie. Nie mam wtasnej propozycji, ale owa
kategoria winna is¢ w kierunku obecnych w jego Listach wyrazen ,,w Chrystusie” i
,W Duchu”: wszystko co ma bowiem miejsce w zyciu chrzescijanina, dokonuje sie
wg apostota w Chrystusie i w Duchu. Innymi stowy powinna ona byc¢ chrysto- i
pneumatocentryczna.

Nie wystarczy tu oczywiscie samo poznanie prawdy o naszym zjednoczeniu z
Bogiem w Chrystusie; konieczne jest wejscie w te relacje, co dokonato sie poprzez
chrzest, bierzmowanie, stale dokonuje sie przez Eucharystie, ale rowniez przez akt
wiary, czyli woli sSwiadomie pragnacej trwac¢ w zjednoczeniu z Chrystusem. W te
relacje trzeba sie zanurzyc, trzeba ja przezywac, aby czerpac z niej rados¢ i site do
prawdziwie chrzescijanskiego zycia. Ci, ktorzy to przezywaja gteboko, czynig
wszystko z radoscig dla Boga. A kiedy maja watpliwosci, czy cos jest wtasciwe lub
nie, a nie znajduja odpowiedzi w przykazaniach (zycie stale nas wyprzedza),
kierujg sie najwyzsza racja - mitoscig do Pana, z ktorym trwajg w oblubienczym
zjednoczeniu, i staraja sie wybrac to, co Jemu bedzie sie podobato: aby Bozi nie
byto przykro.

Podsumowanie

Apostot odwodzi Koryntian od rozpusty, uswiadamiajac im, ze sa jednym
duchem z Chrystusem (1 Kor 6, 13b-20). Kto zas$ taczy sie z prostytutka, stanowi z
nia jedno ciato i tym samym nie moze by¢ jednym duchem z Chrystusem. Nie
wymuszat na nich przykazaniami zycia zgodnego z Boza wola, gdyz to
starotestamentowa pedagogia, lecz uswiadamiat im ich wyniesienie do stanu zycia
w Chrystusie. Stanowi to wzor dla naszego nauczania w kwestiach zwiazanych z
moralnoscia, ale nade wszystko ksztattuje wtasciwa swiadomosc chrzescijanska.

Summary

The Apostle Paul doesn’t dissuade the Corinthian Christians from sexual immorality
appealing to the commandments but reminding them of being one spirit with Christ
(1 Cor 6: 13b-20). The man who joins to a prostitute becomes one body with her
and because of that union he can’t be one spirit with Christ. The apostle doesn’t
impose the Christian life on the Corinthians by calling the commandments, which is
the OT pedagogy but showing their outstanding position in Christ. So they should
avoid immorality because of their union with Christ and not under order of the
commandments.
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